ludaismul mesianic in Antichitate si in Epoca moderna

David Rudolph

Atunci cand vorbim despre iudaismul mesianic in Antichitate si In Epoca moderna, facem
referire la o traditie religioasa in care evreii sustineau ca-L urmau pe Yeshua (Isus) ca Mesia lui
Israel, Tn vreme ce continuau inca sa traiasca in perimetrul iudaismului. Astfel de comunitati de
evrei au existat in primele patru secole ale epocii crestine, reaparand ulterior in secolul al
optsprezecelea. Scopul acestui eseu este acela de a cerceta istoria iudaismului mesianic pana in
prezent.

ludaismul mesianic in perioada Noului Testament

In perioada nou testamentara, iudaismul mesianic a existat pe teritoriul Israelului, in Siria si
in fmprejurimi. In cele ce urmeaza, ma voi concentra pe doud comunititi care practicau iudaismul
mesianic: comunitatea lui Matei si comunitatea din Ierusalim.

In disertatia sa publicata, Community, Law and Mission in Matthew’s Gospel, Paul Foster
descrie un “nou consens” care apare in studiile despre Noul Testament care vizeaza identitatea
sociald a comunititii din Matei.! Un numir tot mai mare de eruditi identifici acum aceasti
comunitate ca fiind o “miscare devianti ce opereazi in interiorul iudaismului”.? Aceasti
perspectiva este sustinutd de Anthony Saldarini, J. Andrew Overman, Phillip Sigal, Daniel
Harrington, Joel Willitts si Anders Runesson, printre altii.> Roland Deines, ce dezaprobi aceasti
perspectiva, admite totusi existenta unui nou consens care se formeaza privitor la urmatoarele trei
puncte:

1. Comunitatea mateiana a ultimei treimi din primul secol al erei noastre este compusa,
in principal, din credinciosi evrei in Hristos.

2. Acesti evrei crestini nu vad nici un motiv pentru a se rupe de religia-mama doar pentru
ca 1l afirma pe Isus ca Mesia, desi experimenteazi o anumiti presiune in aceasti
directie din partea ramurii oficiale a iudaismului.

3. Acesti evrei crestini traiau potrivit legilor lui Moise si a interpretarilor halahice valide
din perioada lor, cu anumite alterari, ameliordri sau modificari bazate pe invataturile
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lui Isus. Isus era vazut ca un evreu implinitor al legii, care Si-a oferit propriile puncte
de vedere in ceea ce privea anumite chestiuni si a dat interpretari specifice privitoare la
anumite legi halahice care erau supuse controversei, dar care au ramas — asa cum indica
Markus Bockmuehl - “familiare cu dezbaterile evreiesti contemporane privitoare la
lege si s-au acomodat usor la spectrul opiniei evreiesti oficiale, specifice secolului I.”
Aspectele critice privitoare la lege in traditia lui Isus trebuie sa fie interpretate in acest
cadru.*

In prezent, este recunoscut faptul ci Matei isi privea comunitatea ca o miscare mesianica
reformista din cadrul iudaismului primului secol.

In mod similar, eruditii Noului Testament au sustinut de mult faptul ca adunarea din Ierusalim,
condusa de Ya’akov / lacov (1) a fost formata in principal din evrei credinciosi in Yeshua, care (2)
au ramas in parametrii iudaismului specific secolului I si (3) traiau strict potrivit Torei (Fap. 15:4-
5; 21:20-21).° Michael Fuller, Richard Bauckham, Craig Hill, Darrell Bock, Robert Tannehill si
Jacob Jervell sunt printre numerosii eruditi de talia lui Luca, autorul cartii Faptele apostolilor, care
au fost de acord ca adunarea din Ierusalim se vedea pe sine ca fiind nucleul unui Israel restaurat,
condus de doisprezece apostoli care reprezentau cele doudsprezece triburi ale lui Israel (Fap. 1:6-
7, 26; 3:19-21).° Asa cum argumenteazi acestia, misiunea lor era aceea de a stirni o miscare de
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reinnoire a evreilor catre Yeshua, Fiul lui David, in interiorul casei lui Israel (Gal. 2:7-10; Fap.
21:17-26).

Comunitatea din Ierusalim functiona ca un centru al autoritatii halahice / ecleziale, iar liderii
sai, condusi de lacov, rezolvau dispute ale comunitatii internationale de credinciosi in Yeshua,
luénd anumite decizii de conciliu de tipul celor pe care le vedem in Faptele apostolilor, capitolul
15. Aici, Luca scrie despre Consiliul din Ierusalim, care a hotarat ca cei dintre neamuri care
credeau Tn Yeshua erau scutiti de la circumcizia prozelita si de la respectarea in totalitate a Torei.
Desi semnificatia deciziei Conciliului din Ierusalim privitoare la credinciosii dintre neamuri a fost
recunoscutd de mult in studiile nou testamentare, implicatiile pentru evreii credinciosi in Yeshua
au Inceput doar recent sd fie studiate in literatura dedicata cartii Faptele apostolilor. Asa cum arata
F. Scott Spencer, “Reprezentantii conferintei din Ierusalim — inclusiv Pavel — au fost de acord sa-
i elibereze doar pe credinciosii dintre neamuri de obligatia circumciziei; posibilitatea anularii
acestei datorii de legimant pentru ucenicii evrei nu a fost niciodati luati in considerare.”’ Daci
liderii bisericii din Ierusalim ar fi privit circumcizia ca fiind optionald pentru evreii ce credeau n
Yeshua, nu ar fi avut nici un rost sa dezbata problema exceptarii credinciosilor dintre neamuri ori
sa trimita o scrisoare adresatd acestora in mod specific. Michael Wyschogrod noteaza pe drept
faptul ca “ambele parti au fost de acord cu faptul ca evreii care credeau ramaneau obligati sa se
circumcida, potrivit legii mozaice. Prin urmare, verdictul primului Conciliu de la lerusalim este
acela ci biserica urma si fie constituitd din doud segmente, unite de credinta in Isus.”®

Un numar tot mai mare de eruditi ai Noului Testament sunt de acord cu Wyschogrod, privitor
la faptul cd o implicatie importantd a deciziei Conciliului din Ierusalim este aceea ca evreii
credinciosi in Yeshua trebuiau si rimani evrei practicanti.® Cu alte cuvinte, Conciliul de la
Ierusalim a validat iudaismul mesianic ca fiind un mod de viata normativ pentru evreii credinciosi.
Tn Faptele apostolilor 21:17-26 — textul oglinda din Faptele apostolilor 15 — aceasta validare este
facuta explicit prin exemplul lui Pavel.!® La cererea lui Iacov, Pavel clarifici lucrurile inaintea a
mii de evrei mesianici care practicau Tora — anume ca ramasese in granitele iudaismului. El
marturiseste in Templul sfant ca (1) zvonurile despre el erau false si (2) el respecta principiile
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Torei (la timpul prezent), asemenea membrilor “plini de ravni pentru lege”' ai comunititii

mesianice evreiesti din Ierusalim. Marturia lui Pavel coincide pe deplin cu “regula sa pentru toate
congregatiile”, prin care evreii trebuiau sa ramana practicanti ai legii (1 Cor. 7:17-24), - probabil
o reiterare paulini a deciziei Conciliului din Ierusalim.*?

Tudaismul mesianic si despartirea cailor dintre iudaism si crestinism

Secole la rand, cercetatorii au invatat faptul ca intre iudaism si crestinism a avut loc o separare
decisiva in timpul perioadei nou testamentare. Tn prezent, acest punct de vedere este disputat pe
larg. Tn cartea lor, The Ways That Never Parted, Adam Becker si Annette Yoshiko Reed
documenteaza istoria acestei reevaludri, demonstrand faptul ca dovezile sustin “0 varietate de
‘separari’ Tn diferite locuri si momente.”*® Becker si Reed sunt de acord cu Daniel Boyarin, Paula
Fredriksen, Philip Alexander, John Gager, Judith Lieu, John Howard Yoder, Edwin Broadhead si
un numar tot mai mare de cercetatori care — pe baza dovezilor textuale si arheologice — au ajuns la
concluzia ca “secolul al patrulea d.H. este un candidat mai plauzibil decat orice alta data anterioara,
pentru un punct de turnurd.”’* Aceasti reconsiderare este intiriti de recunoasterea faptului ci
adunarile de credinciosi In Yeshua care practicau iudaismul existau chiar si in 375 d.H.. Epifanius,
parinte al bisericii din secolul al patrulea, descrie iudaismul mesianic din zilele sale:

(Ei) nu se numesc pe ei Insisi crestini, ci nazirei... Rdman intru totul evrei si nimic
altceva. Caci ei nu folosesc numai Noul Testament, ci si Vechiul, asemenea evreilor.
Locuiesc potrivit predicarii legii, ca printre evrei... Stdpanesc bine limba ebraica.
Deoarece intreaga lege si profetii si ceea ce numim Scripturi, - ma refer la cartile poetice,
Imparati, Cronici si Estera si toate celelalte sunt citite de ei in ebraica, la fel cum este si
cazul evreilor, desigur. Ei diferd de evrei si crestini doar 1n aceasta privinta: cu evreii sunt
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in dezacord din cauza credintei lor in Hristos, iar cu crestinii, intruct sunt instruiti de
lege in implinirea actului circumciziei, tinerea Sabatului si alte lucruri.®®

In eseul siu, “Credinciosi evrei in literatura rabinica timpurie (secolele II si V)”, Philip
Alexander noteaza faptul ca evreii mesianici care locuiau in Galileea in timpul perioadei Tannaim
au ramas in parametrii iudaismului:

Ei traiau precum alti evrei. Casele lor erau identice cu cele ale evreilor. Probabil ca
implineau la fel de mult din Tora ca si alti evrei (cu toate ca, fara indoiala, au respins, la
fel ca multi altii, interpretarile exclusiv rabinice ale misvot). Ei studiau Tora si dezvoltau
propria interpretare acesteia si, potrivit practicii apostolilor, au continuat sa Implineasca
o slujire de vindecare in numele lui Isus... Ei par sa fi continuat sa participe la sinagogile
locale in fiecare Sabat. Se poate sa fi incercat sa influenteze serviciile sinagogii, pana
acolo incat sa introduca rugdciunea domneasca sau anumite texte din Evangheliile
crestine, sau ar fi putut rosti predici ce ofereau perspective crestine ale Torei. Rabinii au
contracarat cu un program ce “rabiniza” intens slujba sinagogii si faceau tot ce puteau
pentru a se asigura ci acesta reflecta miezul valorilor rabinice.®

Dovezi directe de evrei ce practicau iudaismul mesianic sunt destul de sarace dupa primul
Conciliu de la Niceea, deoarece perspectiva conform careia evreii nu puteau deveni crestini — si sd
ramand, in acelasi timp, evrei — a fost sustinutd de legea canonica si de sabia lui Constantin. Al
doilea Conciliu de la Niceea, din anul 787, a fost primul conciliu ecumenic care a interzis accesul
evreilor mesianici in bisericd. Acestora li se cerea sa renunte la toate legaturile cu iudaismul,
facand 1n schimb profesiuni de credinta precum aceea a bisericii din Constantinopol (“Renunt la
absolut orice ridicind evreiasci, orice lege, ritual sau obicei”.!” Din secolul al patrulea pani in
perioada moderna, milioane de evrei s-au convertit la crestinism si au lasat in urma identitatea
evreiasca.

Tudaismul mesianic si Judenkehille morav din secolul al optsprezecelea

Cea mai timpurie incercare cunoscuta de a restaura iudaismul mesianic dupa Conciliul de la
Niceea a fost ficuti de Fratii Moravi din Herrnhut, Germania (1735).18 Contele Nikolaus Ludwig
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von Zinzendorf a stabilit in Briidergemeine (comunitatea fratilor) o congregatie in care evreii care
credeau 1n Yeshua erau incurajati sa isi traiasca viata si identitatea evreiasca. El a numit aceasta
comunitate o Judenkehille (comunitate evreiasca).

Curand, a aparut programul “strangerea intailor nascuti”. Programul tintea sa-i integreze
pe evreii individuali in Briidergemeine, fara a-i incuraja s isi abandoneze identitatea. In
acest scop, au fost implementate cateva inovatii liturgice. Acestea includeau celebrarea
Zilei Ispasirii si, mai tarziu, odihna de Sabat si mijlocirea pentru Israel in timpul
serviciilor duminicale. Pentru “intaii nascuti”, a fost creata o ceremonie de casatorie
evreiasca adaptata crestinismului. Noii convertiti trebuiau sa fie adunati intr-0 comunitate
evreo-crestind din cadrul Brudergemeine (“Qehillah evreilor”, cuvant derivat din

termenul evreiesc pentru “comunitate”).®

Odata cu trecerea anilor, Zinzendorf si-a reevaluat abordarea, ajungand la concluzia ca ar fi
mai bine pentru congregatiile Judenkehille sa existe in mod autonom in cadrul comunitatii
evreiesti, mai degraba decat in cadrul bisericilor crestine dintre neamuri. Asadar, a redirectionat
eforturile lui German Pietist in aceasta directie:

La inceputul anilor 1750, Zinzendorf a reactionat modificand proiectul Judenkehille, pe
care acum tintea sd il stabileascd in cadrul comunitatilor evreiesti. Evreii convertiti
trebuiau, ca o comunitate autonomad, sa ramana in mediul evreiesc, alcatuind un soi de
nucleu al Israelului convertit. Intre timp, Zinzendorf se mutase la Londra pentru a se darui
organizarii ramurii locale a Briidergemeine. La acel moment, noua Judenkehille era
intentionata a-si avea baza in Londra si a fi supervizata de Lieberkihn si de convertitul
Benjamin David Kirchhof (1716-1784).%

In 1970, Fratii Moravi facilitau deja intemeierea unor congregatii Judenkehille deplin
autonome in Germania, Anglia si Elvetia.

Tudaismul mesianic si societatile misionare evreiesti
in secolul al X1X-lea si la inceputul secolului XX

Odatd cu societdtile misionare protestante din secolul al XIX-lea care promovau
evanghelismul intercultural, a devenit tot mai acceptabil pentru crestinii de descendenta evreiasca
sa se identifice drept “crestini evrei” si sd formeze societdti misionare pentru a duce evanghelia la
propriul popor. Aceste agentii timpurii de misiune includeau Societatea Londoneza pentru
Promovare Crestinismului intre Evrei (1809), Episcopal Jews’ Chapel Abrahamic Society (1835),
Alianta Evrei-Crestind (1867), Uniunea Evreo-Crestind pentru Rugaciune (1882), Alianta
Britanica a Crestinilor Evrei (1888), Alianta Evreo-Crestind a Americii (1915) si Alianta
Internationala Evreo-Crestina (1925).
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Este important sd recunoastem ca agentiile misionare evreiesti nu promovau iudaismul
mesianic. Ele facilitau evanghelismul in randul evreilor si ii incurajau pe “evreii convertiti” sa se
alature Bisericii Protestante, ce i-a asimilat pe acesti evrei in crestinismul neamurilor. In mod
obisnuit, crestinii evrei care au fost angajati de societatile misionare evreiesti NU-si randuiau viata
potrivit legii iudaice si nici nu se identificau drept evrei credinciosi ai Torei. Majoritatea se simteau
pe deplin confortabil in universul simbolic al crestinismului neamurilor.

In ciuda (sau poate datoriti) acestui context crestinesc al neamurilor, anumiti credinciosi evrei
in Yeshua ce au venit la credintd prin intermediul agentiilor misionare evreiesti au refuzat sa fie
asimilati in bisericile neamurilor. Ei au dorit sa-si continue viata de evrei. Acesti oameni se
identificau drept “evrei mesianici”, pentru a se distinge de majoritatea evreilor crestini, care nu
acordau prea multa valoare iudaismului si care percepeau practicarea iudaismului ca o chestiune
de legamant, chemare sau datorie nationala inaintea lui Dumnezeu drept o lepadare sau o erezie.

Intre evreii mesianici proeminenti de la finalul secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX
se numarau Joseph Rabinowitz in Russia, Rabbi Isaac Lichtenstein in Ungaria, Mark John Levy
in Statele Unite, Philip Cohen in Africa de Sud si Hayyim Yedidyah Pollak (Lucky) in Galicia.
Alti lideri 1i includeau pe Moshe Imanuel Ben-Meir si Hyman Jacobs in lerusalim, Paul Levertoff
(seful catedrei de ebraica si rabinica la Institutul Judaicum din Leipzig), Paulus Grun in Hamburg,
Alex Waldmann, Israel Pick, Jechiel Tsvi Lichtenstein-Herschensohn si John Zacker (ce a fondat
Sinagoga ludeo-Crestina — Hebrew Christian Synagogue — din Filadefia Tn 1922).

Evreii mesianici isi denumeau traditia religioasd prin notiunea de “iudaism mesianic”?!, un
termen ce punea implicit sub semnul intrebarii retorica traditionala despre separarea cailor dintre
iudaism si “crestinism” specifica secolul intéi. Este important sa recunoastem ca iudaismul
mesianic a pus sub semnul intrebarii presupunerile teologice fundamentale despre natura bisericii
si argumentau pe baza textelor Noului Testament — in principal Faptele apostolilor 15; 21:17 —
26, si 1 Corinteni 7:17 — 24 — a faptului ca evreii credinciosi in Yeshua aveau o responsabilitate
perpetud inaintea lui Dumnezeu sd traiascd precum evreii.?? ludaismul mesianic s-a demarcat de
o mie opt sute de ani de teologie si exegeza crestina care au premers citirea Noului Testament in
acest fel. Majoritatea agentiilor misionare evreiesti nu doreau a fi identificate cu aceastd noua
perspectiva, asa ca S-au distantat de evreii si de iudaismul mesianic.

Tn decembrie 1910, primul volum din The Messianic Jew (Evreul mesianic) a fost publicat de
organizatia lui Coen, the Jewish Messianic Movement (Miscarea Mesianica Evreiasca). Jurnalul
promova importanta evreilor credinciosi in Yeshua de a trdi in orbita iudaismului si a imbratisa
stilul de viata evreiesc, al implinirii Torei.

In raspuns la aceasta publicatie, David Baron, un lider evreu de misiune aflat in fruntea
organizatiei Hebrew Christian Testimony to Israel, a scris un articol intitulat “‘Messianic
Judaismism’; or Judaising Christianity” in editia din octombrie 1911 a ziarului The Scattered
Nation. Aici, Baron a numit iudaismul mesianic “periculos” si 1-a descris drept agenda evreilor
credinciosi imaturi:

2L Philip Cohen, “Ways and Means,” The Messianic Jew 1, nr. 1 (1910): 13. The March 1895 issue of Our Hope was
subtitled A Monthly Devoted to the Study of Prophecy and to Messianic Judaism.

2 Ernst F. Stroeter, “An Urgent Call to Hebrew Christians,” The Messianic Jew 1, no. 1 (1910): 7 — 8; J. N. Martins,
“A Plea for Hebrew Christianity or Christian Judaism,” The Messianic Jew 1, no. 1 (1910): 20-21; Ernst F. Stroeter,
“Does the Jew, in Christ, Cease to Be a Jew?” Our Hope 2, no. 6 (December 1895): 129-34.
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A Plea for Hebrew Christianity or Christian Judaism - - o

By Sev, 1 N. MARTINS,

Din toate directiile, ne-au fost adresate intrebari privitoare la perspectiva si atitudinea
noastrd in relatie cu “Miscarea Mesianicd Evreiasca”, a carei denumire pompoasd nu
descrie nicio migcare a evreilor in directia recunoasterii Domnului nostru Isus Hristos ca
Mesia, ci o agitatie din partea anumitor frati crestini evrei care, in mod evident, au inca
multe de invatat cu privire la adevarata natura a inaltei chemari a lui Dumnezeu in Isus
Hristos... [Implinirea Torei de citre crestinul evreu] nu este numai dublu incongruent,
ci, asa cum a ardtat experienta, un obstacol la deplina lui dezvoltare spirituald; un mijloc
de a aduce confuzia in randul fratilor credinciosi dintre neamuri si o piatra de poticnire
pentru evrei.

Ceea ce predica acesti frati, provocand astfel agitatie, e urmatorul lucru: pentru crestinii
evrei care doresc sa 1si pastreze “continuitatea nationala”, este obligatoriu nu doar sa se
identifice cu fratii evrei necredinciosi, in aspiratiile lor rationale — asa cum este exprimat,
de pilda, in sionism si alte miscdri care tintesc sd creeze si sa adaposteascd “ideea
nationala”, reludnd Tn posesie Palestina — dar a respecta cutumele si riturile “nationale”
ale evreilor, cum ar fi tinerea Sabatului, circumcizia si alte ritualuri, dintre care unele nici
mdcar nu isi au originile in legea lui Moise, ci fac parte din jugul de nesuportat care a
fost pus pe gatul oamenilor de cétre rabini.

Pentru a ne ocupa pe deplin de acest subiect si a indica toate pericolele si erorile acestei
“miscari”, i-ar trebui unei persoane sa scrie un tratat foarte lung; dar sa privim foarte pe
scurt la acele ritualuri care sunt incluse in “programul minim” al acestor frati iudaizatori.
In fruntea tuturor st circumcizia. Din punct de vedere psihologic si igienic, sunt multe
de spus despre aceasta practicd; dar a spune ca este obligatoriu pentru crestinii evrei sa



isi circumcida copiii spre a pastra “continuitatea nationald” este atat gresit, cat si absurd
in acelasi timp.

ludaismul care tinteste sa implineasca legea nu se va multumi ca noi sa respectam
obiceiurile religioase nationale si sa credem totusi in Isus: daca ar fi sd avem parte de
recunoasterea lui, ar trebui si Il negam pe Hristos. Acesta este pretul cerut de sinagoga
pentru modul in care o abordam. Vai! Unii au platit acest pret incepand cu cateva
“ritualuri” aparent inofensive.?®

Editia The Hebrew Christian Alliance Quarterly din 1917, jurnalul oficial al Aliantei
Crestino-Evreiasca din America (Hebrew Christian Alliance of America — HCAA) a etichetat
iudaismul mesianic drept o erezie care a fost interzisa din cadrul acesteia. Publicatia nu a lasat
nicio umbrd de ambiguitate privitor la pozitia ei fatd de iudaismul mesianic: “Am considerat ca
este de datoria noastrd sa clarificam faptul cd nu avem nimic de-a face cu acest asa-numit ‘iudaism
mesianic’, sub nicio forma, si nici nu avem incredere in el.” Jurnalul continua sa declare ca HCAA
se opune “tendintei eronate” a iudaismul mesianic si ca “nu avem nimic de-a face cu acesta!” Ei
au conchis cu declaratia: “Suntem plini de recunostintd fatd de Dumnezeu, pentru calauzirea
Duhului Sfant, prin care am fost intariti sa alungdm in mod eficient [iudaismul mesianic] din
mijlocul nostru, iar acum Alianta Evreo-Crestina a declarat public cd este absolut desprinsa de
aceastd miscare, acum si intotdeauna.”?

Tudaismul mesianic si nasterea miscarii congregationale
spre finalul secolului XX

In pofida marginalizarii sociale si teologice a iudaismului mesianic de citre agentiile
misionare evreiesti, Miscarea mesianica evreiascd a prins raddcini in cadrul comunitatii mondiale
de credinciosi evrei in Yeshua. O sursa sclipitoare de inspiratie a reprezentat-o infiintarea de catre
Joseph Rabinowitz a unei sinagogi mesianice in Chisinu, Rusia,? in 1884, numiti Beney Israel,
Beney Brit Chadashah (Israeliti ai Noului Legamant). Nici Rabinowitz, nici sinagoga lui nu erau
conectati cu vreo comunitate crestind; guvernul din Basarabia a desemnat legal comunitatea
mesianici evreiasca drept o secti distincti evreiasca.?® Sinagoga lui Rabinowitz avea in vedere
circumcizia, respectarea Sabatului si a praznicelor evreiesti, asa cum arata clar cele 24 de articole
de credinta ale comunitdtii: “Fiind samanta lui Avraam in trup, cel ce a fost parintele tuturor celor
circumcisi si credeau, suntem legati sa circumcidem fiecare copil de parte barbateasca in cea de-a
opta zi, asa cum i-a poruncit Dumnezeu. Si, fiind descendentii celor ce au iesit din Egipt cu un brat
intins, suntem legati sa tinem Sabatul, sarbatoarea painii nedospite si sarbatoarea sdptamanilor, asa
cum este scris in legea lui Moise.”?’

23 David Baron, “‘Messianic Judaism’; or Judaising Christianity,” The Scattered Nation (Octombrie 1911): 3, 11,
16.

24 “Messianic Judaism,” Hebrew Christian Alliance Quarterly 1 (July/October 1917): 86. Cf. S. B. Rohold, “Messianic
Judaism,” Prayer and Work for Israel (January 1918): 8-11, 32-43.

251 a momentul respectiv, Chisindul ficea parte din Imperiul Rus (N. tr.)

% Kai Kjaer-Hansen, Joseph Rabinowitz and the Messianic Movement: The Herzl of Jewish Christianity (Grand
Rapids: Eerdmans, 1994), 64.

27 Kjaer-Hansen, Joseph Rabinowitz and the Messianic Movement, 104.



Congregatia lui Rabinowitz isi denumea cladirea (care putea gazdui 150-200 de oameni) o
“sinagoga”, si citeau dintr-un sul al Torei.?® Erau folosite rugiciunile unei sinagogi traditionale,
impreuna cu unele aditii mesianice, iar la Mesia faceau referire cu numele Sau original, Yeshua.

In deceniile care au urmat, mai multe societiti misionare din America de Nord si Europa au
incercat sa deschida congregatii in lumina succesului lui Rabinowitz. Acestea au inclus prima
biserica evreo-crestind din America, la New York (1885), prima biserica evreo-crestina din
Chicago (1934, prezbiteriand), prima biserica evreo-crestind din Filadelfia (1954, prezbiteriand) si
congregatia prezbiteriand evreo-crestind Emmanuel (1963). Totusi dat fiind faptul cd aceste
biserici nu priveau practicile evreiesti ca pe o chestiune ce tinea de legdmant si o chemare inaintea
lui Dumnezeu, ele aveau probleme in a transmite identitatea evreiasca generatiei urmatoare. Aceste
biserici iudeo-crestine erau, cel mai adesea, biserici prezbiteriene, care aveau o alurd de evreitate
spre a-i atrage pe evrei la Evanghelie.?® Aceasta era ratiunea lor de a fi. Abia in ultimul sfert al
secolului XX, sinagogile mesianice, reflectind modelul initiat de Rabinowitz in ceea ce priveste
teologia si etosul evreiesc, au inceput si apari ca niste puncte pe harta marilor orase ale lumii.*

La sfarsitul anilor 1960 si inceputul anilor 70, un numar mare de evrei cu varsta intre 20 si 30
de ani au crezut in Yeshua si au refuzat sa fie asimilati in bisericile neamurilor. Ei au vrut sa ]si
mentind identitatea evreiasca si sd aibd un stil de viatd evreiesc. Multi au avut experiente
extraordinare, care i-au indreptat in aceasta directie. Marty Chernoff, un pionier am miscarii de la
sfarsitul secolului XX, a avut o vedenie a unui banner intins de-a lungul cerului, avand scris pe el
cuvintele “iudaism mesianic”.%!

Sotia lui, Yohanna, scrie despre modul cum ei si mica lor comunitate de tineri evrei

credinciosi In [sus au ajuns sa respingd modelul evreo-crestin si sa imbratiseze iudaismul mesianic:

Aproape orice incercare din trecut a crestinilor evrei de a forma congregatii de credinciosi
evrei a esuat. Intre cele citeva exceptii notabile se numiri o congregatie intemeiata in
Ilinois, in 1934, Intdia Biserica Prezbiteriana Evreiasca din Chicago, pastorita de David
Bronstein Sr., sub auspiciile Bisericii Prezbiteriene din S.U.A.. Insi David a trebuit sa
depuna efort pentru a justifica folosirea cuvantului “evreu” in denumirea institutiei,
punand accentul pe faptul ca liturghia nu era randuita potrivit celei din sinagoga, ci mai
degrabad era presdrata cu cateva fraze evreiesti si recitarea bine cunoscutei Sk 'ma. Desi

28 Kjaer-Hansen, Joseph Rabinowitz and the Messianic Movement, 146.

29 Dan Cohn-Sherbok, Messianic Judaism (London: Cassell, 2000), 54.

300 exceptie a constituit-o congregatia evreiascd mesianica independent infiintatd de Hyman Jacobs si Moshe Imanuel
Ben-Meir 1n lerusalim (1925-29). De asemenea, Kehilat haMashiach Betoch Israel (Congregtia lui Mesia din Israel),
o sinagogd mesianicd din Los Angeles in anii 1950, plantata de Dr. Lawrence Duff-Forbes. Rabbi Duff-Forbes
conducea serviciile fiecarui Sabat (vineri seara) care urma dupa sidur (rugiciunile traditionale evreiesti). In plus, el a
predate ore de ebraicd modern si clasica, idis si istorie evreiascd la Yishivat Yahudat Meshichi (Academia lui Mesia
evreu). Vezi Cohn-Sherbok, Messianic Judaism, 55-56. In 1960, Ed Brotsky din Toronto a devenit rabinul asistent al
Kehilat haMashiach Betoch Israel. Potrivit lui Brotsky, Rabbi Duff-Forbes “argumenteaza faptul ca evreii credinciosi
ar trebui si urmeze ceea ce poarti numele de iudaism mesianic. In urmatoarele nou luni pana cand ne-am intors in
Canada, am invatat foarte multe despre iudaismul mesianic” (Robert I. Winer, The Calling: The History of the
Messianic Jewish Alliance of America, 1915— 1990 [Wynnewood, Pa.: MJAA, 1990], 41-42). Vezi si Joseph Shulam,
“Rabbi Daniel Zion: Chief Rabbi of Bulgarian Jews during World War IL,” Mishkan: A Theological Forum on Jewish
Evangelism 15 (1991): 53-57.

31 Yohanna Chernoff with Jim Miller, Born a Jew... Die a Jew: The Story of Martin Chernoff, a Pioneer in Messianic
Judaism (Hagerstown, Md.: Ebed, 1996), 124.



au mai fost cateva incidente izolate Tn congregatiile de credinciosi evrei, majoritatea
aveau mai mult de-a face cu ideea unei biserici evreiesti decat cu o sinagoga si erau in
mare o extensie a bisericii crestine. In consecinta, majoritatea membrilor evrei au fost, in
final, asimilati in biserica, alaturi de majoritatea celorlalti evrei credinciosi la acea vreme,
si curdnd s-au instrainat de poporul lor... Congregatia noastra a simtit ca era timpul sa se
ridice ca un singur trup, pentru a face o declaratie. De fapt, am fost de acord ca: “Suntem
credinciosi evrei in Yeshua, ca Mesia al nostru. Avem propriul nostru destin in Domnul.
Nu vom mai fi asimilati in biserica, sa ne prefacem ca suntem ne-evrei. Daca Yeshua
Insusi, ucenicii Sii si credinciosii evrei de la inceput si-au pastrat cu tenacitate modul de
viatd evreiesc, de ce ar fi fost atunci corect, iar acum gresit?”’%?

Asemenea familiei Chernoff, in anii ’70, multi evrei credinciosi in Yeshua au vrut sa traiasca
in orbita iudaismului si sd inalte numele lui Yeshua in comunitatea locala evreiasca. Ei au Intemeiat
congregatii mesianice evreiesti pentru a face posibil acest lucru. Pe parcursul unui deceniu, de la
a fi un punct pe scena religioasa nord-americand, miscarea mesianica evreiascd a ajuns o miscare
congregationald alimentata de o noua generatie de evrei mesianici.

Uniunea congregatiilor mesianice evreiesti (UMJC) a fost formatd in 1979, avand 19
congregatii-membre, iar Alianta Internationala de Congregatii si Sinagogi Mesianice a urmat in
1986, cu 15 congregatii-membre. In 2012, aceste doud organizatii-umbrela totalizau peste doui
sute de sinagogi mesianice. In lume mai existi inca 300 de congregatii care sunt independente sau
conectate la retele mesianice evreiesti mai mici.

ludaismul mesianic si diversitatea
miscarilor “mesianice evreiesti” din secolul XXI

In 1975, Alianta Evreo-Crestind din America si-a schimbat numele in Alianta Mesianica
Evreiasca din America (MJAA) sub presiunea unor tineri evrei mesianici care ii completasera
numarul. Schimbarea de nume a reflectat o schimbare fata de pozitia HCAA din 1917 (“Am
considerat ca este de datoria noastra sa clarificim faptul ca nu avem nimic de-a face cu acest asa-
numit ‘iudaism mesianic’, sub nicio forma,... iar acum Alianta Evreo-Crestind a declarat public
cd este absolut desprinsa de aceastd miscare, acum si intotdeauna™). In vreme ce schimbarea de
nume reflecta un angajament institutional de a inainta in directia iudaismului mesianic, MJAA nu
a definit imediat notiunea de “evreiesc mesianic” sau sa le ceara membrilor ei sa imbratiseze noile
angajamente teologice. Astfel, peste noapte, sute de crestini evrei care nu avusesera nici un
angajament anterior fatd de “iudaismul mesianic” vazut ca un concept teologic istoric au devenit
parte dintr-o organizatie mesianica evreiasca nationala si, in timp, au inceput sa se autodenumeasca
pe sine “evrei mesianici”.

Amplificand confuzia, un numar de agentii misionare evreiesti (care nu aveau nici un
angajament fatd de iudaismul mesianic istoric) au inceput sa foloseasca termenii de “evreiesc
mesianic” sau “evreu mesianic”, deoarece si-au dat seama de faptul ca potentialii “convertiti” evrei
rezonau cu acesti termeni. Noua terminologie era totodatd si un mod de a se conecta cu numarul
tot mai mare de credinciosi evrei in Yeshua, care se identificau drept evrei mesianici. Totusi, pe

32 Chernoff, Born a Jew . . . Die a Jew, 123-25.



plan intern, aceste agentii misionare nu se deosebeau cu mult de societatile misionare evreo-
crestine de la inceputul secolului XX, care se opuneau iudaismului mesianic din ratiuni teologice,
avand de-a face cu perspectiva traditionala negativa a crestinismului fata de iudaism. O agentie
misionara care a adoptat rapid termenii “evreiesc mesianic” sau “evreu mesianic”, dar fara a le
prelua semnificatia este Jews for Jesus (Evrei pentru Isus), - organizatie care-si avea baza in San
Francisco si era cunoscuta pentru campaniile sale media de profil 1nalt si pentru evanghelizarile
pe strada.®® Multi evrei si crestini presupun in mod incorect faptul ci toti sau majoritatea evreilor
mesianici fac parte din aceasti organizatie.®*

Un al treilea factor care a contribuit la amestecarea termenului “mesianic” a fost acela ca
bisericile si slujirile evanghelice din Israel in anii 1940 si 1950 au inceput sa foloseasca termenul
evreiesc Meshichyim (“Mesianic”) in loc de Nozrim (“Crestin”), datoritd conotatiei sale mai
agreabile pentru evrei:

Baptistul Robert Lindsay a notat faptul ca pentru evreii israelieni, termenul “crestin” (in
ebraica nozrim) era asociat, aproape automat, cu o religie striina si ostila. Intrucat un
astfel de termen facea aproape imposibild misiunea de a-i convinge pe evrei ca religia
crestind era religia “lor”, misionarii au cautat un termen mai neutru, care nu le trezea
puternice sentimente negative. Ei au ales termenul Meshichyim (“Messianic”) pentru a
depasi suspiciunea si antagonismul provocat de termenul nozrim. Termenul Meshichyim
scotea totodatd in evidentd mesianismul ca o componentd majord a credintei crestine
evanghelice pe care o propagau organizatiile misionare. Avea aura unei religii noi,
inovative, mai degraba decat a uneia vechi, nefavorabile. Termenul era folosit pentru a
se referi la acei evrei care 11 acceptau pe Isus ca Mantuitorul lor personal si nu se aplica,

3 Yaakov Ariel, Evangelizing the Chosen People: Missions to the Jews in America, 1880 — 2000 (Chapel Hill:
University of North Carolina Press, 2000), 200-219; David A. Rausch, Messianic Judaism: Its History, Theology and
Polity (New York: Edwin Mellen, 1982), 88-91.

34 Multi evrei mesianici vid organizatia Jews for Jesus ca fiind problematici din doui motive: (1) Evanghelismul
stradal confruntational ofenseaza adesea comunitatea evreiasca si creeazd in mod inutil o piatrd de poticnire fata de
besorah (evanghelie). Vezi Walter Lieber, “Jews for Jesus and the Gospel Blimp: Why the Jewish Community Is Right
to Reject Jews for Jesus,” n.p. [cited 23 November 2011]. Online: http://www.messianicjudaism.me/
media/2011/04/18/jews-for-jesus-and-the-gospel-blimp. (2) Contrar iudaismului mesianic istoric, organizatia Jews for
Jesus mentine perspectiva evreo-crestina clasica, potrivit careia viata evreiasca nu este 0 chestiune de responsabilitate
fatd de legdmantul avraamic sau o chemare pentru credinciosii evrei in Yeshua, ci mai degraba ceva optional: “Nu
este nimic gresit in a celebra praznicele evreiesti sau a urma anumite traditii rabinice, dar putem face acest lucru numai
in masura in care acestea nu contrazic invataturile clare ale Scripturii, atdt Vechiul, cat si Noul Testament. Si parte din
aceste Invataturi ale Noului Testament este faptul ca, in Mesia, suntem deplin liberi sa practicim sau nu aceste lucruri,
ca o chestiune de libertate a constiintei” (David Brickner, “A Final Word from David Brickner, Executive Director of
Jews for Jesus,” in The Messianic Movement: A Field Guide for Evangelical Christians [ed. Rich Robinson; San
Francisco: Jews for Jesus, 2005], 187). Tn ciuda acestor diferente teologice, Jews for Jesus sustine comunitatea
mesianica evreiascd: “Intr-o declaratie eliberata astazi [31 iulie 2012], consiliul Jews for Jesus (corpul siu global) a
emis urmatoarea declaratie de clarificare asupra pozitiei privitoare la miscarea mesianica evreiasca: miscati de o
dorinta de unitate si in interesul sustinerii reciproce, vrem sd corectam o impresie gresita care s-a format de mult timp:
afirmam atét ca Intreg miscarea teologica mesianica, ct si componenta sa congregationald, ca fiind expresii legitime
si credibile ale lucrarii lui Dumnezeu in prezent. Am sustinut si vom continua sd le sustinem pe amandoud”
(http:/lwww.jewsforjesus.org/about/ news/jews-for-jesus-messianic-statement).



de exemplu, evreilor care acceptau religia romano-catolica, care in Israel se numeau pe
ei insisi iudeo-catolici.®®

In concluzie, ca rezultat al (1) schimbarii de nume HCAA/MJAA, (2) adoptirii terminologiei
mesianice de cdtre agentiile misionare evreiesti in scopul evanghelizarii si al crearii de relatii, si
(3) utilizarii termenului Meshichyim (“Mesianici”) de catre evreii israelieni ca un substitut pentru
Nozrim (“Crestini”’), termenul “evreu mesianic” a preluat o conotatic mai extinsa la sfarsitul
secolului XX. In consecinti, multi oameni folosesc astizi termenul “evreu mesianic” pentru a face
referire la orice “credincios evreu n Yeshua”, in vreme ce sensul istoric al termenului trimite la
ideea unui evreu care crede Tn Yeshua, dar continua si sa traiasca precum un evreu ca 0 chestiune
de legimant, chemare sau datorie nationala fnaintea lui Dumnezeu. In mod similar, multi oameni
folosesc acum in mod lejer termenii “evreu mesianic,” “miscare mesianicd” si “mesianic”, pentru
a face referire la lucrarile agentiilor misionare si a lucrarilor crestine in Israel, in vreme ce termenul
istoric se refera la modul de viata, gandire si experienta comuna al evreilor credinciosi in Yeshua,
care traiesc 1n orbita iudaismului. Singurul termen relationat care nu a fost adoptat de agentiile
misionare evreiesti si, In cea mai mare parte, continua s isi pastreze conotatiile istorice, sociale si
teologice, este “iudaismul mesianic”.

Ce este “iudaismul mesianic” in secolul XXI? Uniunea congregatiilor mesianice evreiesti
oferd cea mai comprehensivi definitie a termenului,® si este o definitie in continuitate cu modul
in care termenul a fost folosit de peste o sutd de ani:

Declaratie fundamentala

Uniunea Congregatiilor Evreilor Mesianici (UMJC) vede iudaismul mesianic ca o
miscare de congregatii evreiesti si de grupuri dedicate lui Yeshua Mesia, care
imbratiseazd responsabilitatea primita prin legdmant a vietii evreiesti si a identitatii
inradacinate in Tora, exprimate in traditie si reinnoite si aplicate In contextul Noului
Legamant.

Grupurile mesianice evreiesti i-ar putea include si pe aceia din contexte non-evreiesti
care au o chemare confirmata de a participa cu totul la viata si destinul poporului evreu.
Ne-am angajat sd Intrupam aceasta definitie in congregatiile noastre constituente si in
institutiile comune.

Declaratie extinsa

Viata evreiasca este viata intr-o comunitate concretd, istoricd. Prin urmare, grupurile
mesianice evreiesti trebuie sa fie integrate pe deplin in poporul evreu, impartasindu-i
istoria si responsabilititile de legamant, ca popor ales de Dumnezeu. In acelasi timp,
credinta in Yeshua are si o dimensiune comuna cruciald. Aceasta credintd uneste
comunitatea mesianicd evreiascd si biserica crestind, care e adunarea celor credinciosi
din natiunile care sunt conectate cu Israel prin Mesia. Impreund, comunitatea mesianici
evreiasca si biserica crestina alcatuiesc ecclesia, Trupul unic al lui Mesia, o comunitate

3 Ariel, Evangelizing the Chosen People, 222 — 23. Termenul ebraic pentru “iudaismul mesianic” este Yahadut
Meshichit.

% Cf. Richard Harvey, Mapping Messianic Jewish Theology: A Constructive Approach (Milton Keynes, UK:
Paternoster, 2009), 8-12.



de evrei si neamuri care, In deosebirea lor continud si binecuvantarea reciproca
anticipeaza pacea shalom a lumii care vine.

Pentru ca un grup mesianic evreiesc (1) sd isi implineasca datoria de legdmant ce le revine
tuturor evreilor, (2) sa fie martor al lui Yeshua in cadrul poporului Israel si (3) s slujeasca
drept un reprezentat autentic si eficient al poporului evreu in Trupul lui Mesia, trebuie sa
acorde prioritate integrarii In lumea evreiasca extinsd, mentinand totodatd o relatie
corporativa vitala cu biserica crestina.

Prin modul de viatd al evreilor mesianici, cautdm sda implinim in Noul Testament
responsabilitatea de legamant a Israelului intrupata in Tora. Halaha mesianica evreiasca
este inradacinata in Scriptura (Tanah si scrierile Noului Legamant), avand un caracter
unic de sfintenie si autoritate. Totodata, el se inspira din traditia evreiasca, mai ales acele
practici si concepte care au castigat un accept aproape universal datorita evreilor devotati
care au trait de-a lungul secolelor. Mai mult, asa cum este comun in cazul iudaismului,
iudaismul mesianic recunoaste cd halaha este si trebuie sd fie dinamica, implicand
aplicarea Torei la o varietate mare de situatii si de circumstante schimbatoare.
Iudaismul mesianic imbratiseaza plinatatea realitdtilor Noului Legdmant care ne sunt
disponibile prin Yeshua, si cauta sa le exprime in moduri extrase din experienta evreiasca
si accesibile evreilor.®’

Organizatii mesianice evreiesti nationale precum UMJC, MJAA si IAMCS reprezinta latura
oficiald a miscarii mesianice evreiesti In America de Nord. Declaratiile lor privitoare la definitia,
viziunea si teologia miscarii mesianice evreiesti delimiteaza in final centrul si latura periferica a
miscarii.

Diversitatea miscarii mesianice evreiesti a secolului 21 este reflectata nu doar n spectrul ei
de cutume religioase si auto-definire, ci si in componenta demografica. Potrivit unor studii recente,
comunitatea mesianica evreiasca, ca si restul comunitatii evreiesti, devine tot mai multi-etnica. Un
numdr tot mai mare de casatorii mixte (de exemplu, evrei cdsatoriti cu neamuri) imbratiseaza
iudaismul mesianic drept o optiune pentru familiile lor. Dat fiind faptul ca unul din fiecare doi
evrei americani se cisitoreste mixt,® comunitatea mesianici evreiasci din America de Nord este
in postura de a creste exponential in anii care urmeaza, dat fiind faptul ca tot mai multe astfel de

37 Uniunea Congregatiilor Mesianice, “Defining Messianic Judaism,” 2005. Citat 27 Februarie 2012. Online:
http://www.umjc.org/home-mainmenu-1/global-vision-mainmenu-42/13-vision/225-definingmessianic-judaism. Ce
ne spune numele de ‘iudaism mesianic’ despre miscarea la care face referire? Decizia de a folosi termenul ‘iudaism’
este foarte sugestiva... Termenul exprima o constiintd proaspatd a faptului ca cei mai timpurii ucenici ai lui Yeshua
au fost cu totii evrei si au continuat sa trdiasca asemenea unor evrei... Atunci cdnd ne numim migcarea un tip al
iudaismului, afirmam relatia noastra cu poporul evreu ca intreg, dar si relatia noastra cu credinta religioasa si modul
de viata prin care au trdit acei oameni in calatoria lor istorica... Desi poate cd nu ne-am dat seama n acel moment,
decizia de a folosi termenul ‘iudaism mesianic’ si nu doar aceea de ‘evreu mesianic’ a fost foarte oportuna. Ea a avut
ca implicatie identificarea cu traditia religioasa evreiasc, ca si poporul evreu. In final, numele de ‘iudaism mesianic’
implica idea ca miscarea noastra este in mod fundamental in randul evreilor si adresatd lor. Ea ar putea include ne-
evrei, dar este orientata spre poporul evreu, iar acei ne-evrei din interior au doar un rol de sprijin. .. Tudaismul mesianic
este iudaism sub toate aspectele invataturii sale, a inchindrii si a stilului de viata, intelese si practicate in lumina lui
Yeshua Mesia.” (Mark S. Kinzer, The Nature of Messianic Judaism: Judaism as Genus, Messianic as Species [West
Hartford: Hashivenu Archives, 2000], 4-5, 11).

38 Arthur Blecher, The New American Judaism: The Way Forward on Challenging Issues from Intermarriage to Jewish
Identity (New York: Palgrave, 2007), 163-91.
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familii gasesc in iudaismul mesianic o solutie la problema casatoriilor mixte.® Tn plus, mii de
credinciosi in Yeshua dintre neamuri care au dragoste pentru poporul evreu gisesc in comunitatea
mesianicd un camin $i ii ajutd pe evreii mesianici sa ridice congregatii pentru Yeshua n interiorul
casei lui Israel.

Iudaismul mesianic este, prin definitie, o miscare “in mod fundamental intre evrei, pentru
evrei”.®? Evreii din comunitatea mesianici evreiasci reprezinti acea tapiterie bogati a lumii
evreiesti, provenind din toate ramurile iudaismului — inclusiv cea ortodoxd, conservatoare,
reformatd, reconstructionistd — dar si din variile subculturi evreiesti din lume, cum ar fi agskenazii,
sefarzii, etiopienii si asiaticii. Printre sutele de mii de evreii din biserici, tot mai multi se conecteaza
cu migcarea mesianicd, gasind In aceasta un mod de a le transmite copiilor lor mostenirea
evreiasca. In final, acum sunt evrei mesianici de a treia si chiar a patra generatie, ce sunt crescuti
in comunitatea mesianicd evreiasca. Acesti tineri evrei mesianici stau pe umerii parintilor si
bunicilor lor si vad miscarea mesianica evreiasca dintr-0 perspectiva diferitd decat evreii care au
intrat in ea provenind din lumea extinsa (evreiasca sau crestind).

La fel ca miracolul reinfiintarii statului Israel dupa milenii de existenta disparatd, comunitatea
mesianica evreiascd a fost restauratd lumii crestino-evreiesti, dupd un hiat de o mie sase sute de
ani. Secole la rand, biserica si sinagoga au marginalizat iudaismul mesianic, tratdndu-I ca pe un
miez scos din fruct. In prezent, existd semne de schimbare. Miscarea mesianica evreiasca sporeste,
primind tot mai mult sprijin din partea bisericilor, pe masura ce eruditi si teologi ai Noului
Testament demonstreaza in mod consistent faptul ca iudaismul mesianic este compatibil cu
invataturile apostolilor si cu experienta celor mai timpurii comunitati de evrei credinciosi in
Yeshua din tinutul Israel, Siria si din Tmprejurimi. Miscarea castigd, de asemenea, simpatizanti in
lumea mesianica, pe masurd ce evreii mesianici demonstreaza prin actiunile lor cd Yeshua este
bun pentru evrei.*! Progresul in aceasti zoni de pe urmi este incet — adesea doi pasi nainte si unul
Tnapoi — dar, tot mai mult, exista o inclinare spre ceea ce a rostit Yeshua privitor la liderii evrei,

39 “ludaismul mesianic este o optiune pentru cuplurile mixte deoarece constituie un teren comun pentru ambii

parteneri. De asemenea, copiii cautd sd isi integreze identitatile, nu sa renunte la ele sau si le elimine cu totul (un
inconvenient al optiunilor religioase “doar evreu” / “doar crestin” / “interconfesional” sau “fara religie”). Tn plus,
optiunea mesianica evreiasca este inrddacinata in Scripturi si istorie, oferindu-le copiilor un simt foarte puternic al
afirmarii. Primii urmasi evrei ai lui Isus din primul secol slujesc ca 0 ‘ancori identitard’ pentru evreii mesianici din
secolul XX. Pentru cuplurile mixte (casatorite) care cautd un mod de a uni ambele context cu scopul de a-si creste
copiii avand un simt deplin al identitatii, iudaismul mesianic este o optiune foarte buna.” (David J. Rudolph, Growing
Your Olive Tree Marriage: A Guide for Couples from Two Traditions [Clarksville, Md.: Lederer, 2003], 59)

40 Kinzer, Nature of Messianic Judaism, 5.

4 E.g., Cohn-Sherbok, Messianic Judaism, ix—xiv, 203-13; Dan Cohn-Sherbok, Voices of Messianic Judaism:
Confronting Critical Issues Facing a Maturing Movement (Baltimore: Lederer, 2001), ix—xiii; Pamela Eisenbaum,
“They Don’t Make Jews Like Jesus Anymore” (review of Daniel Boyarin, The Jewish Gospels: The Story of the
Jewish Christ), Moment Magazine Book Reviews, March/April 2012. Cited 4 April 2012. Online:
http://www.momentmag.com/moment/issues/2012/04/Books_Eisenbaum.html. “Notiunea unui Mesia umilit si aflat
in suferintd nu era deloc strdind lumii iudaice inainte de venirea lui Isus, si a ramas prezenta printre evrei mult timp
dupa aceea, chiar pana in perioada moderna. Lucrul fascinant (si pentru unii, fara indoiala, inconfortabil) e faptul ca
aceasta traditic a fost bine documentata de citre evreii mesianici moderni, care sunt preocupati sa demonstreze ca
credinta lor in Isus nu i face ne-evrei. Fie cd o persoand acceptd sau nu teologia lor, rimane totusi valabil faptul ca ei
au o baza textuala foarte puternica, intrucat perspectiva lui Mesia aflat in suferintd este adanc inradécinata in textele
evreiesti timpurii si tarzii. Evreii, dupa cum se pare, nu aveau nicio dificultate sd inteleagd conceptul unui Mesia care
avea sa sufere ingrozitor pentru a rascumpara lumea” (Daniel Boyarin, The Jewish Gospels: The Story of the Jewish
Christ [New York: New Press, 2012], 132-33).
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care vor spune, Baruch HaBa B’Shem Adonai (“Binecuvantat sa fie Cel ce vine in numele
Domnului”).*?
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